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LA CREACION DEL RITUAL: LA PASCUA

DE 1981 EN NABENCHAUK

John B. Haviland*
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Pascua e historia

aceres

-

\léxico, 01030 D.F,

En abril de 1981, cuando realicé una breve visita a la aldea de Na-
benchauk, ¢l “Lago del trueno™, en las scrranias de Cliapas, Méxieo,
donde habfa vivido y trabajado periédicamente durante casi veinte aiios,
lescubri los preparativos de un ritual eomunitario, recicntemente creado
y elaborado. Llegué el miércoles anterior a la Semana Santa, y hacia ¢l
vernes fos miembros de la casa en qué me hospedé estaban inmersos
fe leno en las principales tarcas ceremoniales de la iglesia de la aldea,
spadrinande los ritualcs para una imagen santa recientemente adquirida,
lamada j-man-ven-cj, el “Comprador” o “Redentor de los hombres™.
Esos rituales segufan ¢l modeclo, aunque no cran duplicados, de las cele-
|raciones de Paseua quc antes sc realizaban tinicamente eu Jteklum, la
ubecera o ecntro cercinonial del municipio de Zinacantdn, del cual
Nabenchauk es s6lo una aldea. Debido a que ¢l jefe de la familia cn cuya
usa me hospedé era un ch 'ul mol, *“Santo Anciano”, sobre el cual recaen
bs responsabilidades iniciales para la realizacién de las ceremonias de la
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segun a
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naturaleza ni el mundo andino los que procrearon realmente el fan-

tasma,

tico cuando el método ‘‘cientifico” occidental y su tenden-

cia desintegradora y analitica llev) a la localizacion y aislamiento

-

mas cri

Este libro pretende proporcionar nuevas alternativas al debate

Extensamente mencionada en la literatura colonial y a lo largo
sobre el uso de la coca en los paises andinos.

de los siglos subsecuentes, la hoja de coca permanece aln en el

+

E.UA.
f[raducuibn del inglés revisada por Argelia Castillo.

JOHN B. HAVILAND. Department of Anthropology, Reed Coliege, Portland, Oregon,

Bolivia y Peril, un inmenso conglomerado de personas profesan leal-

tad milenaria hacia la planta sagrada de la coca, la “preciada hoja™

como la llamara el Inca Garcilaso.
chas de sus manifestaciones, s6lo han colaborado a la satanizacién

v ala creacion de una “leyenda negra’ en tormno a la hoja y al com-
del “elemento activo™ de la hoja de coca: el alcaloide bautizado

Desde el norte argentino hasta Colombia, y de manera relevante en
misterio. Las diversas interpretaciones occidentales sobre ella, ten-
dientes en su mayoria a distorsionar la civilizacién andina en mu-
plejo cultural que la circunda. Dicha satanizacion llega a su punto
por Niemman en 1860 bajo el nombre de cocaina. Fueron estos

cientificos occidentales

Umérica Indigena, vol. XLVI, nim. 3, julio-septiembre de 1986,
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i el funcionamiento religioso nivela las difercncias entre las personas
fevitando que “‘cualquier familia pueda acumular gran excedente en dine-
00 propiedad”, como sostiene Nash, 1958:69) o si, como dice Cancian
(1965:140), “la participacién en el sistcma de cargos legitima las diferen-
g5 existentes de o nqucia y &vita asi 1a desivuciiva envidia™,
Esta visién de la vida ceremonial dec Zinacantdn estd de acuerdo con
monio de esta primera celebracién de Pascua en Nabenchauk. .‘ ucl‘los hechos y refleja szls.tante bicn la opinién zinacan}:aca sobre las
ffunciones y los rituales religiosos. Sin ecmbargo, puede criticarse por lo

Los antropdlogos que, durante los ltimos treinta afios, han visitado § dosdle d tos do cista. En pri l : ok
: . : ... guenos desde dos puntos de vista. En primer lugar, segitn un mvel micros-
las serranias chiapanecas sostienen que en esa zona, y en casi toda Améri-§ P P gar, segu m 08

) -y . A . fipico, parece que hay muy poca corrclacién entre el descmpefio en la
ca Central, la vida ceremonial publica y las jerarquias civicorcligiosas que pico, p 4 y muy p P

. . 1 Pida ccremonial, y los beneficios y efectos individuales que se le adjudi-
mantiencn el ritual pibhico son componentes centrales de la cultura yh Y y q ]
Jan. Involucrarse en la carrera de los cargos ¢s un proceso cn el que se

sociedad indias (quizd, en cierto sentido, sus principales determinantes). i * ) !
. .. . . twrren tanlos riesgos como en otras busquedas mds seculares; ademds,
Por un lado, los cargos religiosos —posiciones que requieren dc quien lzs o ) =
) ) . dri slicados i 3% lo menos en los ultimos afios, las estadisticas sobre sus resultados
ocupa cl dispendio de sumas considerables para apadrinar comphcados n- ) ) !
. . . 410 apoyan la idea de que el sistema de cargos puede ordenar, nivelar o
tuales durante el afio que dura el cargo— se consideran las encarnacionesg " . _ _ i ‘
: Yegitimar las diferencias entre los miembros de la comunidad. Hay mu-

modernas del antiguo ‘“‘portador del afio™ maya, dios que llevaba el afio} o ‘ ! '
guo p .o ya, 4 . = »§hos que no participan: los miserables y los retadores. Asi como demasia-
“con una correa, que pasaba al préximo portador al final de cse afio”|

(Vogt 1969:246). En este sentido, el cargo ritual, combinado con Tos 8 hombres que tienen un excelcnte historial en los cargos, pero cuya

. s ‘o . Jutuacion en otros campos de la vida social es desastrosa (véase Haviland
ritos chamanisticos para curar enfermedades y obtener éxito agricola P (

P oy . JU977: cap. 6).
representa la cncarnacion de la religion nativa. Otra critica mds importante, basada en los estudios historicos reali-
Por otro lado, sc ha sefialado que *‘¢l grado y la forma en que los p ’

hombres participan en la jerarquia [civicoreligiosa) cs cl hecho principal; udos por Jan Rus y Rob Wasscrstrom (véase, por ele“j‘PllO_’ Rus y st
que determina su lugar dentro de la comunidad” (Cancian 1965:2). S pgestrom 1980, y Wasserstrom, 1978), pone en tela de juicio la relacion
4 - . . LT . ¥
considerado que el complicado y costoso ritual pablico, asi coino la jera ‘E're la org':fmfacmn ccrcmoma.l Y el su[.)EwStO proceso de al‘slamu,nto
uia de funciones que lo apoya, son los recursos fundamentales pan} integracién™, Por un lado, la informacién etnohistérica sugiere quc los
1 aljadas aqlas comunidades indias, como Zinacantan, de “laf gstemas de actividad cercmonial publica cvolucionan como resultado de
reservar ) . o o
gresmncs hacia el cambio que existen en el medio” (Cancian 1965:136F mampul.acmn directa cjercida desde afucra y como resPuesta alos cam-
. o : ) fiios ocurridos en los camnpos mds amplios de lo econémico y lo politico.
y para promover la integracién interna de esas comunidades. Esta comw - A o
.. } . fus y Wasserstrom demuestran que ‘‘las jerarquias civiles y religiosas
cepcién, generalmente aceptada, sostiene que, en primer lugar, el gastof i ) ) ;
de dincro cn el ritual pablico “impide que dentro de la comunida d «Pireieron a fines del siglo X1X y comienzos del XX coino respucsta a los
mucvan capital y dinero tal como lo hacen en el mundo exterior, dond Il:romzs reglor'lalf:s de desarrollo econfn‘mco _y cambio d.emogra’flco..
lea la riqueza de manera capilalista” (Wolf 1955:158), y de ex lejos de constituir un baluarte dc tradicionalismo. . . las jerarquias civi-
cm . H . s . P .
:o doP “ romgeve el aislamiento fﬂn scgundo lugar, las jerarquias civ wreligiosas parecen haber emergido en csas comunidades a medida que
li,' Pr t y consolidan el orden social int:em o de la comunt™ habitantes fucron incluidos cn las relaciones sociales clasistus que sc
corcligiosas integran :

dad. sobre todo al ubiear “a los miembros dc la comunidad en una e fesarrollaban en la regién™ (1980:467). Mds que aislar a las comunidades
ad, sobre to( \

. . Yndias dc las fuerzas “‘externas”, los mismos sistemas civicorcligiosos fue-
tructura social tinica” (Cancian 1965:135) y, por consiguiente, se pre e ) 9 &
on afectados en forma decisiva por la interaceion entre los miembros de

mueve la integracién. La altima parte del argumcnto sigue sicndo cierty)

Semana Santa, pasé los siguientes diez dias involucrado en la agitacion;
del ritual, acarreando botellas semivacfas y demds bienes parafernales,
confeccionando ramos florales, rezando, cantando, encendiendo velas,é
cortando ramas de pino, y trasladando bancos, escaleras, cruces y santos,
Por iiltimo, me converti en el fotografo oficial, a peticion de las autori-§
dades dc la aldca, cuyo sentido histérico exigia que se conservara el testi
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la comunidad y esas fuerzas. Ademas, Wasserstrom (1978) sostiene
que los cambios en la organizacién socioeconémica de las comunidades )
de la sierra chiapaneca se han reflejado en las reorganizaciones resultantes '
de la vida ceremonial. En lugar de actuar como una fuerza socialmente':
conservadora, la organizacion religiosa y ceremonial ha constituide un
recurso dindmico para rcconstruir las rclaciones socioccondémicas cntre
las comunidades. Wasserstrom aduce quc cl reenento listorico de nuevas
iglesias, de adicioncs a la jerarquia de los eargos en el nivel aldeano, de-
fiestas locales y de intercambios de santos rituales entre las localidades,"
muestra que las estructuras ceremoniales indican —cs decir, reflejun y
refuerzan al mismo ticmpo, sca que “legitimen” 0 no— la existencia o
ausencia dc¢ autonomia politica o econémica. Asi sc invieric la flecha”
causal: la organizacién ceremonial no es la que garantiza o promueve la
integracion social; mds bicn, los patrones de cambio en la afiliacién poli-
tica o econdémica se reflejan en una restructuracion y fragmentacién dela’
vida ceremonial puablica; posibilidad que prevé cl propio Cancian, pero;
quc ubica como un resultado menos probable, por lo menos cn el fl_lturo,;‘
que la importancia decrcciente del descmpefio de los cargos, debido al
mejoramiento de las condiciones econémicas en Zinaeantédn (1 965:194).:“
En este contexto, un nuevo ritual, que surge aparentcmente en for-
ma inesperada en el universo zinacanteco, ejerce una obhvia fascinacion
;De donde proviene? ;Por qué estd ocurriendo? ;Quién lo hace posible!”
;Cudles son sus consecuencias? ;Qué significa el ritual tanto para la reli-*
gion zinacanteca como para la organizacion social zinacanteca? ‘
Consideré las circunstancias que rodeaban a la Pascua de 1981 en]
Nabenchauk como un andlogo etnogréfico de la variacién fonologica en

pequefia escala del habla de la comunidad quc, en la tradicion de Labov,§

constituye una prueba de los mecanismos del cambio lingiiistico. Acep-'.'
tando la teoria de los campos estructurales del lenguaje en el tiempo,
quedan por examinar los patrones de variacién minima para cxplicar con-
vincentemente c6mo ocurren los cambios y cudles son sus determinantes.
Del mismo modo, parto de la nocién general de que la “'vida cultural”
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de antigiiedad (lo que, en una forma antes aceptada, se conocia como
regiones de refugio, Aguirre Beltrin, 1967; Collier, 1975), csas comu-
nidades han sido transformadas, presionadas y empujadas por las nece-
iidades econdmicas dc la region, del estado y de la nacién. Sus respues-
las fueron dindmicas, cuando no reactivas. Sin embargo, para que esta
perspectiva tenga sustancia, para insuflarle vida etnografica, debemos
describir como se rcalizan en detalle esas interconcxiones globales o
estructurales (por cjeinplo, entre las fucrzas cconémicas regionales y
la organizacion social local). Creo que ésta es la razén de ser de la ctno-
gafia: investigar c6mno, mediante la eleccion individual, la conciencia
y la comprension, las fucrzas tangibles, maleriales, se transforman en
organizacién social y orden cultural. ;Cudles serfan los mecanismos
de ese proceso?

Desde la primera celebracién de la Pascua en Nabenchauk, en 1981,
he formulado Llales preguntas como parte de un estudio mds amplio del
proceso de creacién y evolucion del ritual en el contexto de la vida so-
tal y politica de la aldea. Ln este articulo describiré las ceremonias de
la Pascua de 1981 cn Nabenchauk y compararé los rituales de la Semana
Santa rceientemente crcados —0, por lo mnenos, recién establecidos— con
s corcnonias “'tradicionales™ de Pascua en el centro de Zinacantdn. Es
ficil considerar la creacion de Nabenchauk como una cspecie de copia
empobrecida del habito tradicional ¢n el centro eeremonial. Por consi-
guicnic, presentaré algunas observaciones sobre la forma en quc evolu-

friond cl ritual en Nabenchauk desde sus inicios (1981), en parte como

resultado de adicioncs y cambios realizados para hacerlo mds proximo
il resultado “original” de la cabecera.

Asimismo, tengo algo que decir sobre el proccso microscopico e
iteractivo por el cual los procedimicntos, los mnateriales y las etapas del
itual se ejceutan cn la escena misma. Durante la creacién religiosa, pare-
e haber poca preocupacion por la forma ideal, platénica, preexistente o
trascendente, del ritual, respecto de la cual los actores apenas se aproxi-
marian o, por lo menos, se pucde reconocer ese mito como mito. Los

de las comunidades campesinas indias, como la de Zinacantdn, no esfpaos y ctapas reales del ritual son resullado de una negociacion. En la
auténoma ni aislada, sino que mds bien estd limitada y moldeada por lasffascua de 1981, csa negociacién adopté la forma comiin de cualquicr
fuerzas “materiales” de la vida econémica y politica de Chiapas (y defregociacion secular zinacanteca: lubricada con licor, interactivg (aunque
México). Esto quiere decir que, lejos de ser enclaves aislados de tradicio-fmuchas veces fue c"“d“"idf‘ por cxP’ertos mandones o supuestas a.utori-
nalismo, supersticién y sincretismo maya-catélico de cuatrocicntos afiosflades), todas las cosas sufrieron alglin retraso respecto de lo previsto y

fe
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recorrida por una constante corriente subterrdnea de histerismo. Tenien-
do en cuenta este enfoque general del proceso de creacién, queremos:
esbozar algunas conclusiones un tanto escépticas sobre cémo comprender :
e interpretar el ritual mismo como expresioén clara y coherente de, por.
ejempio, el pensamiento reiigioso zinacanteco.
Creo que es evidente que las nuevas celebraciones de la Pascua en;
Nabenchauk son un producto directo de una agitacién continua en favor,

de la autonomia, que ha caracterizado la vida politica y econémica de;

la aldea durante mds de treinta afios. Es mucho mas dificil desentraiiar,
los dctalles, por lo cual intentaré sélo esbozar mis impresiones y ubicar,
el ritual recién creado en el contcxto de la reciente historia politica y;
social de Chiapas ccntral. Segun espero, esta breve ojeada mejorard un,
poco la vision sincrénica y dc corto alcance del “‘aislamiento e integra:;
cién™ de la vida ceremonial mexicana y centroamericana.

El ritual de Pascua

Empezaré comparando en forma tabular la secuencia de los aconte.,
cimientos de la Semana Santa en el centro de Zinacantdn, tal como los:
describe Vogt (1969:556-559), con la Pascua de 1981 en Nabenchauk.

La némina completa de los cncargados del ritual es demasiado com-
pleja para resumirla aqui, pero la posicion de los ch’ul-moletik, Santos,
Ancianos, es de especial importancia. Segin Yogt, los seis Santos Ancia-,
nos ‘“‘tienen posiciones especiales vitalicias, Este grupo se autoperpctis;
cuando alguno de ellos muere o se retira, los cinco restantes cligen al
sucesor, por lo general, de entre ¢l conjunto de los pasados u hombres
que han experimentado la jerarquia y completado su servicio en cuatro
niveles. Aunque limitadas, sus funciones son de gran significacién ritual;
el Viernes Santo, clavan la imagen de Cristo en la cruz” (1969:259),

En 1976, cuando estuve en Zinacantin, mi compadre acababa de¢
ser elegido ch’ul mol, habiendo tenido una carrera distinguida en la je.
rarquia de cargos y también habiendo sido consultado frecuentemente
como consejero ritual por los demds detentadores de cargos. Cuande
volvi en 1978, mi compadre habia sido expulsado del grupo de los San.
tos Ancianos en el centro de Zinacantdn, por razones que cn €s¢ momern:
to no pude entender. El hecho de que mi mismo compadre haya resur.
gido en 1981 como ¢l Santo Anciano mds antiguo para organizar la
ceremonias de Pascua cn Nabenchauk represcnta en un microcosmos
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todo el proceso de restructuracion politica, social y religiosa que consti-
tuye la crcacién de este ritual.

Este hombre habia realizado una carrera muy distinguida en la je-
nrquia de cargos, debido a una duradera dedicacién familiar al desempe-

o ritual y apoyado por lo que podria llamarse riqueza “‘tradicional”:

posesion de amiplias extensioncs de ticrra en la zona, tres hijos, una
parentela poderosa e influyente, contactos cstablecidos con los agricul-
tores dc las tierras bajas, etc. Se enredé en disputas, primero con su her-

¥mano, dcspués con su padre y mads tarde con la mayoria de sus parientes,

y de vez en vez refiia también con los funcionarios dc la aldea y con los
vecinos con que habia cooperado en una opcracion de reforma agraria.
Mi impresién es que su participacion cn esas rifias estuvo determinada
tanto por fortuitas circunstancias de parentesco y oportunidad como por
una evaluacion mds motivada por sus propios interescs. {(Por ejemplo:

“fs hermano, que habia pasado varios afios exiliado lejos de Zinacantin,

al regresar buscé el apoyo de los miembros de una detcrminada faccién,

fhaciendo que mi compadre, a falta de otra cosa, acudiera a los micmbros

de la otra faccién para conscguir consejo y apoyo. Del mismo modo, su
mis poderoso e intimo aliado habia sido su unico yerno, cuya carrera
politica lo habia llevado a alincarse con cierta rama de la buroeracia in-
digenista establecida por el gobierno. Asi, una vez mis, a falta de otra
tosa, mi compadre habia quedado atado a la alineacion politica y su yer-

no. Y asi succsivamente.)

Mis adelante me ocuparé de manera general de los pleitos facciona-
les que dividieron en cierto momento a Nabenchauk de Zinacantin. Por
shora, sblo quiero agregar que mi compadre era el Gnico candidato ple-
mmente calificado para desempefiar cl cargo de Santo Anciano en Na-

benchauk (y éste es un requisito importante). Por consiguiente, casi a

fata dc otro, se convirtid en el mayor de los Santos Ancianos recién
reclutados, y las otras cinco posiciones tuvieron que asignarse a la gente

jque, después de él, se aproximaba mdés a la condieién de pasado, aunque

en realidad ninguno de ellos habia completado toda la carrera ritual.
(En 1984, uno de los Santos Ancianos de Nabenchauk obtuvo un cargo
de tercer nivel en la jerarquia municipal, con lo cual elevé su calificacién
como Santo Anciano, pero se cred una situacion embarazosa pucs las

otras tareas que se le habian proporcionado le impedian cumplir con su

papel de ch’ul mol de Nabenchauk.)
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Las ceremonias de Semana Santa se centran en un santo llamado}
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La idea de que se podian reemplazar los antiguos santos de la aldca

J-man-vanéj (literalmente, “Comprador™, de gente, o ‘‘Redentor™) of fue la uc cn partc inspird la creacién del ritual de Pascua en Naben-

Santo Entierro, que es una imagen de Cristo hdbilmente articulada, de 7'
modo tal que sc puede elevar hacia la cruz y clavarla. Vogt (1969:360)} bucn santo como la nueva figura de¢ Cristo del eentro ceremonial

dice que:

Seglin los zinacantecos, el Santo Entierro vivia en la Tierra. Fue perse
guido por los demonios, que lo capturaron y lo pusieron en la cruz, en el centro
ceremonial, para matarlo. Cuando los demonios se fueron a comer, el Santo
Entierro descendié de la cruz, tomné una piedra azul y la arrojo hacia amiba
creando el ciclo azul. Los demonios regresaron y volvieron a ponerlo en la crug,
dondc muri6. Al monir, pago el precio de nucsiros pecados, por eso sc le Hama
“el compador”, Si no lo hubiera hecho, todos hubiéscmos muerto. Después, ¢l
Santo Entierro resucité y se fue al cielo para vivir.

En Zinacantin, se trata a las santas imdgenes con gran respeto y

chauk. Sc consideré que el nuevo “Comprador™ de Nabenehauk era tan

4

n v
2 Leaalrdiddl v H

: nacantan. Lo mismo que el nuevo santo municipal, habia sido confeccio-

i nado cn la distante comunidad chol de Tila, cuyo santo patrono, ¢l muy
¢ conocido Scior de Tila, segin la gente de Nabenchauk, cs otra encarna-
¢ cion del Santo Enticrro. Los habitantes de Tila ticnen un negocio flore-
+eiente basado en la fabricacién de imdgenes de Cristo, asi como de pelu-
: cas, estiginas y coronas de imitacién oro. El nuevo santo sc esculpié en
» madera provista por los habitantes de Nabenchauk, y fue trasladado a la
i aldea mds 0 mcnos una scmana antes de la Pascua. La primera ceremonia

pen que se lc quitd cl velo, ante la admirada muchedumbre de Naben-

. chauk, fue la de abril de 1981, aguélla quc yo presencié.
Puesto que la cerebracion de Pascua en Nabenchauk compctia con

reverencia. Se les *““considera dioses de extraordinario poder, cuyas almagy lus festividades tradicionales del centro, s¢ hablé mucho acerca de las vir-

estdn adentro de las estatuas. Sus ‘hogares’ son las iglesias o lus casas de
los funcionarios de la jerarquia de cargos. Debe baifiirseles con agua dcn
los charcos sagrados y hay que lavar e incensar periédicamente sus ropas,
tal como se hace en las cercmonias de curacién, donde se purifica y bafij
al paciente y su vestimcnta se lava e inciensa. Como los dioses ancestra
les, los santos esperan que se les dirijan oraciones, y se les ofrezcan velas,
incienso, misica y flores” (Vogt 1969:360). El Jmanvanej original de 131
iglesia de San Lorenzo, ubicada en el centro de Zinacantin, y la cruz gi
gante en la cual se le crucifica durante la Pascua eran objctos de C}erta
antigiiedad y estaban al cuidado de dos funcionarios religiosos de primer
nivel, llamados Martomo Santa Krus (Cuidadores de la Santa Cruz),

No obstante, en 1977, casi al mismo ticmpo en que los aconteci
mientos politicos causaron el estallido de luchas faccionales todavia ne
cicatrizadas —las mismas luchas que hicieron que mi compadre perdiers
su posicién como Santo Anciane en la jerarquia municipal—, sc incendi
la iglesia principal de San Lorenzo y casi todos los santos sc quemaron,
El Jmanvanejoriginal quedé reducido a un tronco carbonizado y la cru
se destruyd completamente. Esto constituyé un desastre para todos lo
zinacantecos; pero, con la ayuda del obispo local, se consiguieron nuey,
imdgenes, entre otras, un nueve Jmanvanej para las futuras crucifixi
nes de Pascua.

 tudes respectivas de ambos santos. Para los habitantes de Nabenchauk,
+fue muy desconcertante el rumor que circulé durante la Semana Santa
referido a que ¢l vicjo “Comprador” que sc habia quemado en la cabeee-
ra habia cmpezado a autorregenerarse espontincamente, aunque todavia
no habia desarrollado bastantes miembros como para volver a ser crucifi-
cado. (En realidad, al afio siguiente, un experto cscultor de Tila repard
el santo original, y aliora hay cn el centro de Zinacantan dos imagencs
de Cristo. De cllas, la vicja, rejuvenccida, es la que se crucifica en las
Pascuas.)

Alora presentamos en forma tabular, una comparacion simplificada
de las actividades de la Semana Santa que lierten lugar en Zinacanlin,
fsiguicndo la descripeion de Vogt de las celebraciones “tradicionales ™,
fcon las festividades innovadoras de Nabenchauk, tal como las observé
en abril de 1981. Supongo que sc advertird que los creadores, los dc
‘Nabauehuuk, a pesar de las limitaeiones debidas a la escasez de personal,
asu incomplcto equipamicnto y a algunas cireunstancias fortuitas, esta-
bau tratando dc que sus ceremonias fucran lo més proximas posible a los
rituales matrices del centro ecremonial.

Centro de Zinacanldn, seis viernes de Cuaresma:
Procesiones alrededor de la iglesia
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y del cementerio, con los diferentes santos,
los Santos Ancianos

y todos los funcionarios de cargo. Gran
fiesta el primer viernes de Cuaresma.

En Nabenchauk, el altimo viernes de Cuaresma, ¢l 10 de abril de
1981, se realiz6 la primera proccsién del nuevo Jmanvanej (en la que se

pasca al santo alrededor del ccmenterio de la iglesia con la Virgen de}.
Guadalupe, patrona de Nabenchauk, como si fuera la Virgen Maria) |-
Después, tuvo lugar una reunion formal respecto del procedimiento por|-

seguir, sostenida por los Santos Ancianos recién designados, y los dos de-

tentadores de cargos existentes en Nabenchauk (martomo j-ch'ul-me7iik|.
o cuidadores de la Virgen de Guadalupe) y sus séquitos. El cuarto viernes|..

se celebra tradicionalmente una fiesta en la aldea vecina de Apas, y ex
afio la fiesta se estroped a causa de una violenta disputa entre los miembros
de los dos partidos politicos rivales, incluyendo a los prifstas (miem-
bros del PRI) de Nabenchauk (que apoyaban las celebraciones de Pascus
de Nabenchauk) y los panistas (miembros del PAN) de Apas, que contro-
laban la capilla local de Apas y la fiesta que all{ se realiza.

Centro de Zinacentdn, Domingo de Ramos:
Misa y procesién

predominantemente lading

en el cementerio,

con palmas.

En Nabenchauk, el domingo 12 de abril de 1981, los panistas deh
aldea realizaron un mitin politico masivo contra la constitucién del _comi-
té que controla y administra las posesiones del ejido (reforma agraria) lcr
cal. Los integrantes del comité, miembros del PRI, se ocupaban aflfamm
de organizar las préximas celebraciones de la Semana Santa, y el‘mltm
los panistas fue considerado una provocacién y un perjuicio deliberados

Centro de Zinacantdn, Martes Santo:
Pequeiia procesion de santos.
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gurabau de que sus adornos rituales especiales estuvieran completos. En
Ja casa dc mi comnpadre, que era el Santo Anciano mayor, matamos un
cerdo para la comida familiar de Cuaresma.

Centro de Zinacantdn, Miércoles Santo:

el Jmanvancj se luva con un elaborado

ritual, procesién en la iglesia

¥ los pasioneros (miembros de la jerarqieia de cargos cuyas funciones
estdn en gran medida limitadas a la Semana Senta)

velan por el santo

durante toda la noche.

El miércoles 15 de abril de 1981, apareci6 en Nabenchauk la figura
de Xutax o Judas. De hecho, en la aldea hay dos imagenes de Xutex, una
Pende de la puerta de la iglesia y la otra estd atada a un poste de luz del
- cementerio. Ambas estin hechas de paja, lucen vestimenta de soldado o
- de ladino (no de indio), el tipico casco de color amarillo encendido que

llevan los trabajadores de la Comisién Federal de Electricidad, cigarrillos
que cuelgan de la boca, anteojos oscuros, botellas de licor, morrales de
caparazou de armadillo (como los empleados por los sembradores) y, uno
de ellos, lleva cl letrero: “Presidente del PAN de Nabenchauk”. Se lava
cuidadosamente el Jmanvanej en agua dc flores, se le viste con ropas nu¢-
vas y se le lleva en proccsion dentro de la iglesia (los Santos Ancianos
transportan las imdgenes de Cristo, y los mayordomos y demis cuidado-
res, las del resto de los santos). En la tarde, los sk ‘useb kajvaltik (las gua-
las emplcadas para lavar al Santo, impregnadas de agua de rosas y de co-
lonia) se distribuyen entre los cspectadores. Después, los hombres hacen
una demostracién de fuerza levantando la pesada cruz, asegurindose de
que quede bien fija a la base ubicada en el piso de la iglesia, de que no
“interfiera con el techo y las bombillas eléctricas, de que los clavos espe-
ciales que se usen en la crucifixién coincidan con los agujeros de la eruz,
etc.

Centro de Zinacantdn, Jueves Santo:
Los martomoreyes ofrecen un desayuno

En Nabenchauk, el martes 14 de abril de 1981, los Santos Ancians
prepargban en sus hogares los rosarios ceremoniales y, en general, se ag

ceremonial, y al mediodia se lleve a cabo la representacién
de la Ultima Cena (con el plato tredicional

!
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geolver €l asunto de un futuro martomo renegado, un panista que no se
‘ghabfa presentado cl dia anterior y del que se sospechaba que queria
alrededor del cementerio. Se entierra Jeludir las responsabilidades de su cargo. (Se le multé y puso en prisién.)
un pequeiio crucifijo entre pétalos de rosa, y 45 desenterrd el pequeiio crucifijo y se le trasladé del lugar en que habia
se designa a un guardia armado para que permanezca en el luggfpermanecido toda la noche (el altar ubicado frente a la iglesia) hasta un
‘Btapete dc paja ubicado en la puerta de la iglesia. Se le hace acompafiar de
fun guardia armado y dc¢ un hombre muy, muy vicjo, quien también cus-
El jueves 16 de abril de 1981, en Nabenchauk, los Santos Ancianogdlodia las ofrendas acumuladas a medida que la gente entra en la iglesia
acompafiados por ¢l Presidente de la iglesia y sus sacristanes, presidierogitse dia. Se erige la cruz y los Santos Ancianos se visten con sus especiales
una reunién general donde se leyé y confirmé la lista de espera para defatuendos blancos. Se levanta el Santo, a cuya espalda cae un pesado es-
sempeiiar los eargos de Nabenchauk. Cada aspirante (por ejemplo, dflandarte pirpura, y se clava. Conforme la gente llora y reza ante la ima-
martomo jeh’ul-me7tik) debia presentarse con una botella de aguardiesfgen crucificada de Cristo, y los mayordomos encienden las velas ofreci-
te, la cual obsequiaba a los funcionarios eomo prueha de que estaba disfdas con flores por el piiblico, los Santos Ancianos abandonan la iglesia
puesto a cumplir con sus obligaciones rituales. En 1981, las listas de espfy distribuyen meryaetik, botellas de medio litro de aguardiente muy
ra abarcaban hasta comienzos de la década de los noventa. Haria el mgfuerte. El Santo permanecié en la cruz unas dos horas. Después se le
diodia, se enterré un peqlieﬁo crucifijo entre pétalos de rosa. Se dieroy baj6 y llevé en procesion; luego, se le volvi6 a enderezar y sc distribuye-
los iltimos toques a la gran cruz en que se crucificé al santo (por eje jron sus flores Y listones. Cuando la gente se dispersé, lievand o sus ramos
plo, se pinté y amarré a la cruz el signo de INRI), y se la llev en prooghendecidos y, en ciertos casos, costales con semillas de maiz que habian
sidn alrededor del cementerio. Los Santos Ancianos asistieron a ugcompafiado al Santo durante la semana, los Santos Ancianos volvieron
comida formal, compuesta por puy y pescado frito en salsa de maiz blafa vestirlo con su ropa ordinaria y lo depositaron en la urna de vidrio en
co, cn la casa del Presidente de la iglesia, después de la cual los guardigh que normalmente se guarda.
armados reclutados para esa ocasidn iniciaron su velacién nocturna dd

de puy o caracoles},
seguido por una procesion de la Cruz

durante la noche.

crucifijo enterrado y del Jmanvanej. Centro de Zinacantdn, Sdbado de Gloria:
Después de la misa, los mayordomos limpian
Centro de Zinacantdn, Viernes Santo: la iglesia, labor que el resto del aito realizen
Se cuelga el Judas frente a la iglesia. los sacristanes.
Tiene lugar la representacién de la curcifixin y los asistentes Se quema el Judas.

presentan ofrendas al

“Comprador”, al que después se El sibado 18 de abril, en Nabenchauk, tanto los dos martomoetik

descuelga y lleva en procesion; d.e Guadalu[_)e, como el Presidente y sus sa(?rista.mes limpiaren y acondi-
A e donaron la iglesia. (De todos fnodos, en la 1glesm de NalTenchauk se rea-
por iitimo, se Hlizan todos los sibados y domingos ceremonias de cambio de flores.) Al
conduce a su luger de reposo. Las flores que fmochecer, las dos figuras de Judas “vuelan de regreso a México”, es
decoran su féretro se distribuyen decir, se les lanza a una gran hoguera mientras se baila y se bebe.
entre la multitud.
Centro de Zinacantdn, Domingo de Resurreccion:
Los alféreces (segundo nigel de los cargos) danzan
frente a lu iglesia.

El 17 de abril, Viernes Santo en Nabenchauk, el dia comienza o
una reunién de funcionarios de cargos, realizada especialmente para i
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A las 3 de la maiiana del domingo de Resurreccion en 1981, en Na§¥s por lo general, aliadas a los dos patarlidos politicos nacionales: cl PRI,
benchauk, mi compadre, el mayor de los Santos Ancianos, abordé un patido del gobierno mexicano desde hace mds de cuarenta afios, y el
camién que lo trasladé a su milpa de las tierras bajas, donde plane6 per- PAN, un partido dc oposicién, algo reaccionario, que nunca ha obtenido
manecer la préxima semana o unos diez dias, para aplicar fertilizantes s Juds que algunos éxitos parciales en cicrtos niveles clectorales. Sin embar-
sus tierras (superfosfatos). Para él, el nuevo ritual de la Semana Santa§ E0; estas afiliacioncs partidarias oscurecen diferencias que no pueden vin-
termin6 euando abandoné la iglesia, 1a noche del Viernes Santo. alarsc sélo a las ideologias partidarias, salvo en el sentido bastante
sgample de que el PRI cs el partido del gobierno establecido y en el poder y
4B que el PAN representa la oposicién oficial. En Nabenchauk, estas afiliacio-
@ ues partidarias son tétemes: la division entre el PAN y el PRI es s6lo una
Desde el eomienzo, sugerf que toda la celebracién de Pascua en Naj forma particularmente definida de deslindar una importante divisién fac-

benchauk se habia creado explieitamente para competir con los ritualesgdonal que ha existido en difercntes formas. en Nabenehauk durante los
itimos treinta afios, Los priistas de Nabcnchauk crearon los nuevos ritua-

establecidos en el eentro eeremonial de Zinacantdn. Los nuevos ritualeg®!
se vineulan a la adquisicién de un nuevo Santo, a un costo considerahle.‘ hs de Pascua; lOS pamstas bowotearon laS ceremonias lOCﬂ.leS, asistiendo
Exigen nuevos puestos ceremoniales: ademds de los Santos Ancianos lof inificativamente a las festividadcs ya existentes en la cabecera, dirigidas
. . . . 18 3 L :

cales, las ceremonias requieren de algo semejante a los paxyonetik ot gran medida por correligionarios del PAN. _

pasioneros, quienes vigilan la iglesia y que en Nabenchauk se reclutaro§ Asi, la deliberada y simbélica burla al centro de Zinacantdn, repre-
entre los que habfan desempefiado antes la funcién de mayordomos lof#ntada por la instalacién de una celebracién local de Pascua en Naben-
cales. Asimismo, se neeesita un flautista para acompaiiar a esos hombres cl.lauk, asi como la creacién unos treinta afios atrds de una iglesia indepen-
en su larga velacién en la iglesia. Por otra parte, los funcionarios de & I.dlﬁl’lte en la aldea contradicen el argumento de que la elaboracion de la vida
aldea gastaron dinero en los nuevos equipos: sin considerar al propig®remonial en las aldeas reseiiadas y losintercambios concomitantes de san-

Santo, su féretro y vestimenta, la iglesia tuvo que eontar con plataforma§s entre esas aldeas y el centro ceremonial, permiten a Zinacantin “dirigir
... la adhesion cecremonial y politica desde las aldcas con base en capillas

para escenificar la representacion del ““Calvario™ y todos los objetos para§
fernales requeridos en la crucifixion (calabazas, clavos, martillos bendeci-§y santos propios, tal como Nabenchauk, que habia amcnazado durante
dos, ete.) y, lo mis importante, la pesada cruz. Un earpintero local hiz’ alos con separarse de Zinacantin” (Vogt 1969:365). Mis convincente
la cruz de un gigantesco tronco de ch’ul-te7 o “‘irbol sagrado™, un tipo}® la opinién de Wasscrsirom de quc la elaboracién ceremonial en parajes
de cedro (véase Laughlin 1975:140), el eual se cort subrepticia e ilegah§omo Nabenchauk muestra que “al afirmar su independencia politica
mente en los bosques templados, operacién que afortunadamente fue si-§] econdmica, las autoridades de la aldca toman medidas para declarar
pervisada por el agente del proyecto de reforestaeion estatal en Naben-§® autonomia espiritual respecto del centro unicipal” (1978:204).
chauk, un prominente priista, personaje de gran importancia en el esta: Nabenchauk es famosa por sus disputas politicas, por la propensién
blecimiento del nuevo ritual. Todos esos gastos y las nuevas responsabili$de sus habitantes hacia las sa7 k’op o “reyertas verbales”, A pesar de que
dades no se distribuyeron equitativamente entre los dos mil habitante; dgunas familias 0 micmbros de las familias han cambiado de partido con
de la comunidad. De hecho, la participacién en el ritual dividi6 a Naber§#s afios, siempre ha habido un patrén mis o mcnos cstable de oposicién
chauk ecasi exaetamente por la mitad: un 50% de la poblacién participify de pleitos politicos. Aunquc la retérica gubernamental y local haya
activamente o como espectador; el otro 50% boicoted significativament] alificado csta division de facciones como un conflicto entre tradicionalis-
los procedimientos. ! las y progresistas (perspcetiva que me recuerda la concepeién simplista

Desde 1977, Nabenchauk, lo mismo que todo el municipio de Zins§y cuestionable dc George Foster en el senlido de que “la aculturacién

cantdn’ estd dividida en dos facciones Poh'tlea_s enconadamente OPUCStai: ' pldﬂ favorcee a menudo el faccionalisino aldcano™ (]. 963391), al cstu-

Ritual de Pascua y politica en Nabenchauk
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diarse los pleitos entre las facciones desencadenados en Nabencbauk desde
la década de los trcinta sc observa que las principales disputas de cste tipo
—tanto cn esa aldea como en el resto de la regién— se han originado porg
el control monopdlico de los fundamentales reeursos productivos.

Después de que comenzaran a e¢jccutarsc cn Chiapas, durante el go-
bierno de Cirdenas, las medidas sobre reforma agraria adoptadas porh
Revolucion Mexicana, las primeras atribuciones de ticrras al ejido de 7i-§
nacantin permitieron a sus habitantes dedicarse intcgramente al cultivo
del maiz, contando tanto con la produccion de sus milpas de las tierraf
altas como con un scguro contra ¢l eventual fracaso de las ticrras bajas,
mds productivas pero mds riesgosas, que producian el excedente del cud
vivian, 3in embargo, no todos los zinacantecos recibieron parcclas cjidales
y, al parecer, solo los que ya cran propictarios de ticrras participaron en
el costoso y largo proceso de obtener dichas concesiones. Kl poder deif
primer cacique —o jefe politico— rcconocido de Zinacantin provino def
su capacidad de countrolar la inicial distribucién de los ejidos y del mode
lo de patronazgo que derivé de la organizacion que él dirigia y que admi
nistraba la tierra ejidal (véase Vogt 1969:285-287). Es evidente que quic-§
nes se oponian a él objetaban su monopolio no sélo de la tierra sino
también sobre el acceso a las autoridades de fuera, quienes podian con
ceder mayores beneficios a Zinacantin. Entre la década de los cuarents
y la de los scsenta, la division faccional, asi como los protagonistas princi
pales de estas disputas por la ticrra, constituyeron el trasfondo de ls
luchas politicas en ¢l municipio de Zinacantin. Asimismo, es probable que
los enfrentamientos faccionales desencadenados en Nabenchauk hacia la
misina época, hayan sido los causantes de la division entre los que habim}
heredado extensas porciones de las tierras altas (y, por tanto, los recursos§
y el interés de resistir contra los intcntos de obiencion de ticrras ejidales),
y los que carcefan de tierras,

Durante los dltimos afios, los mis importantes conflictos faccionales
que han estallado en Nabenchauk también se vinculan a los recursos pro-
ductivos fundamentales y al acceso a las eventuales correas de trasmisiéaf
del poder. Antes de 1977, las mds agrias disputas en Nabenchauk sc rels
cionaron con el control de los puestos cn los proycctos gubernamentaie
de ayuda: la reforestacién, la construccion de caminos de la clinica local ¥
el sistema de tuberias, las instalaciones eléctricas, etc. Los integrantes de
una faccidén controlaban el contacto con la burocracia gubernamental, y d
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resto de la poblacion recurria a cllos para obtener empleos o para acusar-
los d¢ ladronces por [avoreeerse a s inisinos y a sus partidarios.

Del misino modo, Ia mayoria de los aconlecimientos que ocasiona-
ron la lucha entre ¢l PAN y el PRI responden a la competencia de intere-
ses enire camioneros y transportistas, representados por diferentes grupos
de zinacantccos. LI PRI apoyaba al gremio de los transportistas, quienes
controlaban los caniiones de traslado de pasajeros entre la montafia y Ia
llanura; sin embargo, como otros zinacantecos compraron camioncgs, éstos
nceesitaron una base politica competitiva que contrarrestara dicho control
monopdlico del negocio. (Con todo, todavia hoy, los propietarios de ca-
mioncs de Nabenchauk que pertenccen al PAN legalmente solo pueden
transportar carga, no pasajeros.) En 1947, la construceién de la carretera
pananericana y, mds recientemente, los programas de construccién de
caminos loeales tuvieron efectos importantes en la vida econémica de Zi-
nacantin y modificaron los patroncs de asentamiento. (Se pucde conside-
rar que estos programas de construccion de eaminos son csfuerzos directos
que cxpresan los interescs econdmicos del Estado en que los trabajadores
provenicntes de la zona montafiosa puedan trasladarse ficilmente a las
cipresas agricolas de la lanura fértil, donde se produce maiz, pero sobre
todo, café y se cria ganado.) En los ultimos treinta afios, Nabenchauk,
que cstd ubicada a ambos lados de la carrctera, ha crecido considerable-
mente. A medida que el cultive del maiz y el comercio se han cxpandido
hacia zonas mds remotas, los zinacantceos se han vuelto mas dependientes
del trausporte, y una mayor porcion de sus ingresos como agricultores o
vendedores de flores ha pasado a manos de los propictarios de camioncs,
que en gran proporcidn también son zinacanteeos.

(Cabe destacar que el sistema mexicano de patronazgo y monopolio
parcce creado para que las personas, como en el caso de los zinacantecos,
compitan cntre si, y para exacerbar la division en facciones dentro de las
comunidades indigenas, mis que para subrayar las desigualdades estructu-
rales cutre estas comunidades y la cconomia nacional. Es decir, la natura-
leza de las relaciones econémieas y politicas entre Ias comnunidades indige-
nas, conlo Zinacantdn, y la sociedad ladina mds amplia, cstimula lo que cl
historiador Ranajit Guha Hama segmentacion “vertical”, en lugar de una

F segmentacion “horizontal” mds generalizada en ¢l conjunto de la socie-

dad.)
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He afirmado que en Nabenchauk sélo habia un hombre calificado
para desempefiar el papel dc Santo Anciano en relacién con cl nuevo san-
to de la aldea. En realidad, habia dos compadres que habian sido Santes
Ancianos en 1976, y que hasta entonces habian sido amigos intimos que
habian descmpeiiado simultincamente funciones religiosas en mnas de una
ocasién. Sin embargo, uno de cllos se adhirié al partido panista en 1977,
razén por la cual podian influir en la distribucién de la tierra en una nue-
va colonia controlada por otros panistas. Asimismo, la mayoria de los
ocupantes de cargos municipalcs y la mayoria de los residentes del Cen-
tro Cercmonial sc afiliaron al PAN. Ll otro hombre, mi compadre, per
mancci6 fiel al PRI (por razones fundamentales y contingenles demasia

do complicadas para explicar aqui) y, por tanto, fue destituido del cargo §

de ch'ul mol antes de la Semana Santa de 1978. Por eso, en abril de 1981,
cuande mi compadre se dirigfa a la iglesia de Nabenchauk para lavar e
nuevo Jmanvanej, su compadre, ex amigo y ex colega de Santo Anciane,
abordaba un camién quelo trasladaria al Centro de Zinacantdn, para lava
el antiguo Jmanvanej municipal. Mientras la mitad dc la poblacién de Na
benchauk iba arezar y presentar ofrendas a su nuevo santo en la iglesia de
la aldea, la otra mitad recorria, atravcsando las montafias, treinta kilome
tros en camiones rentados por el PAN, para demostrar su fidelidad a los
antiguos santos y a sus guardianes panistas. No hace falta insistir en €
componente politico de la ceremonia piblica.

Conversacion, negociacion y el orden de lus cosas

Terminaré con dos observaciones: la primera sobre la forma misma
del ritual y la segunda sobre su fuerza dindmica. La ejecucién del rito en
Nabenchauk fue fortuita, impetuosa y, a menudo, extempordnca. Como|
una copia imperfecta del modelo de piedra scpulcral —que evolucionaris,
con cl tiempo, desde la cabeza del muerto hasta el angel alado—, el ritua

comenzd como una copia decidida de la cercmonia tradicional (y um |

copia realizada de manera desafiante para scr tan buena como la que po-
dia realizar cualquier grupo de panistas). Y sin embargo, no se prepan

ron adecuadamente el conjunto dc santos, la lista de funcionarios religie l

sos, ni los equipos. (Los poco afortunados custodios de la Santa Patron
local, la Virgen de Guadalupe, cumplicron cscasamente con sus obligs
cioncs; cuando aceptaron sus responsabilidades en los cargos, no hube

]
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celebracién pascual cn la iglesia de Nabenchauk, y ni siquicra sus conseje-
ros rituales poscian la informacion nccesaria. La oquedad donde debia
crigirse la cruz, frente a la iglesia, todavia contenia cemento fresco, y la
eruz cra demasiado alta respecto del lecho. Siendo la persona presente
con mayor ilustraciéon —fa chan yun o sca “‘quicn lee papeles™, tal como
se dice cn tzotzil—, me cligieron para escribir la palabra INR/ en la cruz.
Y asi sucesivamente.) Los Sanlos Ancianos reiifan enlre si por eualquier
cosa, negociaban los pasos y requisilos c, incluso, alguno de cllos pidio
conscjo a una de las ancianas que acompafaban al martomoetik y que
habia sido portadora de incicnso en la Pascua anterior. Mi reeiente inves-
tigacion sobire ¢l procese de la creacion ritual se cenird en los detalles de
las frenéticas conversacioncs cstablecidas cuando las autoridades hacian
descsperados intentos de 1iltima hora para cumplir con todos los detalles
del procedimiento.

Mds aln: la mezela de autoridades rcligiosas y seculares fue desem-
bozada y desvergonzada. Los poderosos lideres municipales del PRI,
micmbros de lo que podria llamarse la mafia de Nabenchauk, planteaban
constantcmente sus descos y ejercitaban sus misculos autoritarios. Uno
de cllos, cl lider del sindicato de camioneros controlado por el PRI,
aport6 la mayor parte del dinero neceesario para comprar ¢l nuevo Santo
(y, en 1981, insistié en comprar una corona, una de scgunda mano del
Sefior de Tila, para mcjorar su aspecto). Habia otro mafioso del PRI,
quien dirigia uno de los mds lucrativos proycclos gubcrnamentales de
desarrollo que, pretendiendo que se estaba haciendo historia, me recluté
como fotografo oficial de los acontecimicntos. {(Durante muche tiempo,
en Zinacantin existié la norma de no permitir fotégrafos dentro de las
iglesias, y tampoco cra posible retratar las proccesioncs de las santas imd-
genes. Cuando comuniqué mis escripulos respeeto de las fotografias,
estos priistas, quicnes 1nds tarde bailaron en su instalacion cn los cargos
eon botas de hule de trabajo en lugar de las sandalias, me dijeron despee-
tivamente: ““cso sélo ocurrc cn ¢l pucblo {¢s deeir, en ¢l Centro de Zina-
cantdn]; son unos tontos quc no saben nada™.)

El Miércoles Santo, sc demostré la naturaleza de la ercacidn ritual
en la forma ecn que sc repicé la campana de la iglesia. ;Debian o no

doblar las campanas micntras sc lavaba ¢l Comprador? (El jueves y el
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viernes no se debian repicar las campanas porque icham kaejvaltik, ‘‘Nues-

tro Sefior ha muerto™, y se usaban matracas para indicar las horas y mar- }

car las etapas del ritual.) Las autoridades civiles decian que las campanas
debian doblar para convocar a la gente, obligindola a salir de sus casas
y asistir a las ceremonias. Los Ancianos tenian sus dudas, pcro pensaron
que, después de todo, la situacién era similar a la de un funeral. Sc envié
a los sacristanes a jalar la cuerda de la campana, pero a cada rato alguien
subia al campanario para pedir que se adecuara cl ritmo del tafiido a los
diferentes gustos.

En los afios siguientes continud la tensién entre las autoridades reli-
giosas y las seculares, a veces con sorprendentes resultados. La‘teoria que
justificaba la designacién vitalicia de los Santos Ancianos era la de que un
cuerpo que se autoconserva garantiza la coherencia y la continuidad:
estos expertos aprenden sus responsabilidades y los detalles correspon-
dientes del ritual con base en la prdctica; manejan su experiencia orgdni-
camente, reemplazando a sus miembros s6lo en caso de muertc o incapa-
cidad total (con excepcioncs ocasionales y aberrantes, como aquélla en
que la afiliacién politica de mi compadre lo volvié inaceptable para los
demads ch’ul moletik panistas). Sin embargo, cn Nabenchauk, la autoridad
efectiva de los Ancianos se fue desvaneciendo a medida que las autorida-
des mds jovenes de la iglesia (el Presidente del Templo y sus acélitos, que
gran todos jévenes y letrados priistas) fueron asumiendo cada vez miaslh
responsabilidad de programar los detalles dcl ritual. Por ejemplo, en
1984, el secretario de la iglesia comenzd a registrar abundantes notas
gobre los acontecimientos de la Semana Santa; en 1985, este Diario, que
se convirtié en objeto ritual sagrado (como mis fotografias de 1981) fue
la autoridad suprema, incluso por encima del ch’ul moletik, en materia
de decisién de la periodicidad dc las procesiones o crucifixiones. y hasta
de las ofrendas nituales de licor, pan, caracoles, vclas y flores. Il cambio
y la evolucion continian, pero se ha modificado la naturaleza dc la ncgo
ciacién.

La dindniica del ritual

Las fuerzas que crearon este ritual o, al menos, que hicieron posible
su crcacién, pudieron haber sido independientes del ritual mismo y no
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guardar relacién con cl sentimiento religioso. Pero la ejecucion religiosa
contiene su propia fuerza dindmica interna; la cercmonia publica tiene
su propio inipulso. En 1981, los funcionarios de la aldca ya se pregunta-
ban si en los afios siguientes la gente de otras aldeas participaria en la Pas-
cua de Nahenchauk, en Ingar de ir a la del Centro de¢ Zinacantin. Era
evidente que, una vez instalado el nuevo Santo, sc debia prever que en el
futuro sc le brindaran los cuidados y las ofrendas requcridas, y aun los
més encallecidos panistas dificilmente podrian resistirse a visitarlo, aun-
que fuera furtivamente. (Tiempo después, mi otro compadre, el Santo
Anciano del centro ceremonial principal admitié su propia curiosidad:
querfa sabcr qué estaba ocurriendo cn la iglesia local; del mismo modo,
mi otro compadrc, el mis préximo, ahora despojado y abandonado, ya
no podia servir a los Santos de la iglesia principal de Zinacantin, a los
que hab{a dedicado tantos afios de su vida adulta.) El registro fotogrifico
que yo debia constituir, el cual se integré al resto dc los objetos parafer-
nales rituales del Santo, prevé un futuro en ¢l que la gente habrd de re-
milirse a los anteccdentes. En Nabenchauk, hubo una Pascua en 1982
{aunque sepultada en las ardientes cenizas lanzadas en ocasion de la erup-
¢cién del voledn Chinchonal), como la hay en cstos afios, y como la habra,
probablemente, en cl afio 2002, siempre y cuando siga existiendo Naben-
chauk. Durante los dltimos dias dc csta primera Semana Santa, ya se
consideraron 1uevas posiciones de cargo: dos nuevos mayordomos dc la
Santa Cruz, para servir al nuevo santo. Los Santos Ancianos lueian nue-
vas ropas dc lana, discfiadas para durar, y sc presentaron planes para am-
pliar la cercmonia y hacer nds claborado ¢t equipo y los objctos parafer-
nales del nucvo santo. .
El proceso de cxpausién continua, y sélo mencionaré algunos de
sus desarrollos més recientcs. En 1983, la organizacién ¢xigié la crcacién
de nuevos cargos; como sc previd, dos nucvas posicioncs de marfomo san-
ta krus. Los primeros tilulares se instalaron cn febrero y cumplieron sus
funciones, recientemente creadas, durante la Semana Santa de ese afio.
En 1985, cuando sc puso la tcrcera Santa Cruz, la lista de espera de los
apirantcs a los nuevos cargos abarcaba liasta comienzos de la década de
los noventa, y las autoridades estrechaban los limites de los priistas dis-
ponibles para ocupar esas posiciones. (Muchos de los hombres adinerados
{ue anics sc proponian para cl cargo ya establecido de martomo jeh’ul
me7tik decidieron optar por los nucvos y mis seductores pucstos. Otros
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comenzaron a recurrir a las antiguas ticticas para evitar o posponcr los
servicios que debian prestar, sea solicitando posiciones en el centro ce-
remonial o cambiando de afiliacién politica para evitar el reclutamiento.)
La lista de los beneficiados con los nuevos cargos parece una genealogia

de la mafia: el primer SantaKrus era el jefe del proyecto gubernamental h

de reforestacion; su sucesor, un ex magistrado dcl PRI, era propietario de
un camién, un molino y represcntante local de la compaiiia Teléfonos
de México; el sucesor de éste ultimo era el jefe politico de Nabenchauk,
dirigente del poderose sindicato camionero priista. Estos tres hombres,
junto con el Presidente de la iglesia (hermano del jefe politico), su secre.
tario, ¢l mayor de los Santos Ancianos, y el magistrado habitual de Ia
aldea (de la jerarquia del PRI, pues hay dos conjuntos complementarios
de magistrados de la aldea, uno de los priistas y otro de panistaz), volvie-
ron a fines de 1983 a Tila para comprar dos nuevas coronas y una peluca,
que agregaron al equipo del Santo con gastos floridos y conspicuos. El
ritual continta, lo mismo quc las intrigas politicas.

La ceremonia piblica de Zinacantin crea sus propias obligaciones y
acarrea consecuencias culturales tangibles. Sin duda, es un indice de la
importancia de la vida ceremonial para los zinacantccos el que el asunto
mds mundano y material de sus vidas, que se manifiesta a través dc rifias,
luchas y la formacién de facciones, se exprese en una crcatién ritual

iy
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SUMMARY

THE CREATION OF RITUAL: EASTER 1981 IN NABENCHAUK. The author
reviews various anthropological premises and theories which have attempted to
exp_lam .the elaborate cargo system which characterizes the indian ceremom'alp organi-
zatl.on:s in the highlands of Chiapas. From this review, the author concludes thaf':he
majority of these studies have approached the interpretation of this social phenom-
ena from a functionalist Perspective with a predominant synchronic orientation
From the .viewpoint of the criticisms that J. Rus and R, Wasserstrom have mad. ‘
the.se.: expllf:ative models, starting from a historical vision of the emergence of cfm'::::}—r
religious hierarchies, the author analyzes a particular case of the emergence of one
of these systems where none existed before, In 1981, Dr. Haviland uﬁ witnesot
!he‘eswblishment the Easter ritual in the Tzotzil indian community ofNabench:uko
u.:hzchl was partly a copy and partly an innovation of the traditional Easter celebr :
tions in the municipal and ceremonial center of Zinacantan. ’
. The author’s meticulous study concentrates on the analysis of local and region-
) i:nterest groups and the way in whick these interact, denoting the contradicf:om
which characterize the socio-economic and politicel structures in indian communitie
Aiso described here is the interaction of local power groups and their political ti:;
‘o current national political parties as well as the way in which these groups express

themselves within the tradit v
; tonal system of civic-religious hierarchi i
established for ceremonial purposes. “ wreties which are
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MARACA YE' CUANA (Venczuela)

Los Ye? enana o De’ cuana constituyen un grupo de habla caribe integrado po :‘
unas 1,500 personas, que se hallan dispersos en el Estado Bolivar y el Territorio Fede]
ral Amazonas de Venezuela, Son horticultores de corte y quema {modalidad conuco}_,' E
cazadores y pescadores. 3

La maraca que ilustra nuestra portada es un artefacto de uso ritual en la practigE,
ca chaméniea; en el mango se representa a dos chamanes meditando. Algunas maraca
contienen piedras magicas que simbolizan el poder del jowai, especialista en vincula g
el mundo sobrenatural a su pueblo. A través del rito y la cancion, se busca utilizar}
las fuerzas sobrenaturales para fines especificos (A. Camino).
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